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Esse artigo tem como objetivo aferir, de maneira cientifica e metodo-
légica, o conflito existente entre o Universalismo e o Comunitarismo
na questio dos Direitos Humanos, tendo como base de discussio o
caso das mulheres islAimicas na Franga, a partir do pensamento do
filosofo comunitarista Charles Taylor, ao tratar da importincia do
reconhecimento dos individuos pelo meio no qual estio inseridos, ou
seja, pelos outros agentes sociais pela prépria sociedade, principal-
mente o aparato estatal.
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1 Ocaso

Em Paris, a adolescente Lathif se prepara, como de costume, para
ir ao colégio publico onde estuda. Como pertence 3 uma familia mugul-
mana, o uso do véu para cobrir os cabelos é um sinal de respeito 4 sua
religio e aos seus antepassados.' Entretanto, o governo francés decretou
a proibi¢io nas escolas, colégios e liceus puiblicos, dos sinais e das vestes
que manifestem ostensivamente a confissio religiosa dos alunos, em nome
de uma laicizagio (DE PLACIDO E SILVA, 2002) do espago publico.
Diante dessa norma, a jovem mugulmana poderia fazer o seguinte ques-
tionamento: devo obedecer s leis do meu pais, apesar de achi-la injusta,
ou respeitar os ensinamentos da minha religiéo e cultura? Ou, se tivesse
um certo conhecimento juridico, poderia indagar: sendo o Estado francés
signatdrio da Declaragio Internacional dos Direitos Humanos, que ga-
rante a liberdade da manifestagio religiosa, pode elaborar uma lei desse
tipo? Poder-se-ia até mesmo questionar se um Estado pode alterar por
decreto uma cultura secular.

Apesar de configurar-se como principal sociedade de imigrantes
da Europa, a Franca, por meio dessa norma, demonstra uma clara ma-
nifestagio de intolerdncia, restringindo a diversidade étnica e religiosa
A esfera privada e familiar(WALZER, 1999). A restricio imposta pela
Assembleia francesa, a chamada “Lei do véu islimico” como ficou conhe-
cida a Lei n° 2004-228, de 15 de margo de 2004,* foi considerada uma
afronta a cultura islimica e, por isso, lideres religiosos do mundo mu-
¢ulmano manifestaram sua indignagio em relagio ao governo francés.
Imperou a impressio de que o governo francés tentou coibir o uso do véu
islimico em publico, por consideri-lo uma forma de tratamento inferior
dado as mulheres islimicas, por isso sustentou tal iniciativa como forma

de efetivagio dos Direitos Humanos.?
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Este artigo ndo objetiva estudar o direito positivo vigente, no tocan-
te 4 tematica dos Direitos Humanos, mas promover uma reflexido critica,
quase esquecida pela doutrina brasileira, do porqué ou razio da justifica-
tiva e legitimidade dos limites dos Direitos Humanos.

Nesse sentido, ao apreciar-se a fundamenta¢io dos Direitos
Humanos, esbarra-se, consequentemente, na questio da legitimidade dos
direitos, na forma como estio constituidos atualmente no cenirio juridi-
co nacional e internacional. Evidencia-se, assim, a seguinte indagacio: é
possivel ou nio abordar a questio dos Direitos Humanos como sendo um
conjunto de direitos universais?

Na realidade, a partir desse questionamento adentra-se na seara da
cldssica discussdo epistemoldgica da Filosofia do Direito sobre a relagio
existente entre o campo do Direito e da moral. Também pretende-se, no
decorrer desse artigo, acionar a critica existente sobre as interpretagdes
que buscam a fundamentagio dos Direitos Humanos como pertencente 2
esfera do justo (ptiblica) ou 2 esfera do bem (privada).

Busca-se a resposta para tal questionamento tendo como base a
anélise e o estudo sobre esse assunto segundo a perspectiva do filésofo
canadense Charles Taylor (1993), pertencente A corrente da filosofia po-
litico-juridica desenvolvida, nas décadas de 1970 e 1980, e que teve como
origem o forte conflito e a controvérsia sobre o dualismo gerado na aca-
demia anglo—americana, e que repercutiu, em seguida, em muitos paises,

entre as correntes universalista e comunitarista.

2 0O pensamento comunitarismo em linhas gerais

O pensamento comunitarista moderno desenvolveu-se na acadé-
mica anglo-americana, principalmente entre os pensadores da filosofia
politica, como uma das mais importantes e consistentes formas de re-

a¢do critica ao pensamento do liberalismo-universalista, que defende a
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ideia da existéncia de um Estado neutro, capaz de ser aplicdvel a todas
as sociedades humanas.® Inicialmente as criticas visavam a concepgio de
Justica sustentada por John Rawls (2002), em seu livro, “Uma Teoria da
Justica”, publicado em 1971.

Entre os comunitaristas, destacam-se nomes como Chatles Taylor,
Alasdair MacIntyre, Michael Walzer, entre outros, que partindo de ele-
mentos do pensamento de Aristételes e Hegel, buscavam esvaziar, em
diferentes perspectivas, as pretensdes universalistas da Teoria Liberal da
Justica como Equidade de Rawls. Para eles, os padrdes de Justica deveriam
ser fundamentados nas formas de vida e nas tradi¢cdes de cada sociedade
particular, sendo, consequentemente, varidvel de um contexto para o ou-
tro. No entanto, as criticas nio se restringiram ao pensamento rawlsiano,
expandindo-se contrariamente 3 postura etnocéntrica da maioria dos filé-
sofos da modernidade.

Em linhas gerais, a proposta comunitarista consiste num modelo de
organizacio de sociedade sustentado nos valores particulares de sua tradi-
¢do. Nessa perspectiva, os individuos sio moldados por principios e pela
cultura da comunidade, enquanto os direitos individuais carecem de um
“balanceamento” com responsabilidade social.(SILVA, op cit)

Em relacdo as normas juridicas, o pensamento comunitarista sus-
tenta a existéncia de um cardter de defeasibility (BAYION MOHINO,
2000) das normas (REDONDO, op cit) no raciocinio légico-juridico ao
se aplicar o Direito. Para uma maior compreensio do sentido da derro-
tabilidade no Ambito do sistema interpretativo, parte-se da preposicio
dada por Raz (1991)° a respeito da Teoria da Razio para Agdo, com-
plementada’ por Alexy(1997) ao afirmar que as regras e os principios®
sao considerados como razdes is normas e, portanto, também sio, me-
diatamente, razdes A ac¢io. Assim, a derrotabilidade da norma juridica
(RODENA, 2001; BAYON MOHINO, 2000; RODRIGUEZ, 1997;
RODRIGUEZ e SUGAR, 1998) ¢ uma consequéncia da interagio en-

tre regras e principios.

138 Prisma Jur., Sio Paulo, v. 10, n. 1, p. 135-158, jan./jun. 2011.



RINCK, J. A.

No campo da Teoria do Direito’ é possivel analisar trés sentidos
diferentes de derrotabilidade da norma, de acordo com posicionamento
de Angeles Rédenas (2001). O primeiro sentido diz respeito i derrota-
bilidade da prescricio normativa, quando a aplicabilidade do preceito
contido na norma é derrotdvel, no caso concreto; o segundo se refere a
derrotabilidade da normativa, quando os compromissos entre as razdes
que sobejam a formulagio da norma estdo mal construidos ou sio supe-
rados; e o terceiro, a denominada derrotabilidade radical da norma,' se
dd quando, decorrido o processo de identificagdo do Direito, chega-se
ao resultado tendo como base nio somente os critérios juridicos, mas
também os extrajuridicos."

Analisando aqui a derrotabilidade normativa proposta pelos comu-
nitaristas é possivel aproximar-se do terceiro senso, ji que ele oferece um
novo modo de pensar o raciocinio pritico — divergente da ldgica cldssica
—, propondo uma compreensio diferente dos conceitos de norma e razio,
e nio aceitando a concepgio universalista, que pressupde a existéncia de
uma norma base de contetido rigido, estabelecido a partir de razdes legais
universais. Para eles, a norma base de contetido deve expressar condi¢des de
um contexto particular, sendo impossivel identificar normas legais vilidas
universalmente,

De acordo com alguns autores, pode-se classificar o pensamento co-
munitarista como estando inserido numa visio subjetivista (VAZQUEZ,
1999) ou numa perspectiva do realismo moral(DIMOULIS, 2006), em que
a fundamentagio do Direito e da Justica é embasada em valores tipicamente
pertencentes a0 campo da moral, de modo a nio existir nenhum valor su-
perior aos demais.

Diante dessa divergéncia, buscar-se-4 apresentar e compreender al-
guns elementos conceituais do filosofo comunitarista Charles Taylor, que
possibilitario compreender a postura do governo francés de defender o con-
ceito universalista de direitos humanos, com base na busca pela igualdade

no caso em questao.
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3 O pensamento de Chatrles Taylor

O que se busca no pensamento de Charles Taylor é saber como
deve ocorrer o reconhecimento de uma cultura numa sociedade democra-
tica multicultural. Para tanto, convém focalizar esse estudo na obra “O
multiculturalismo e a politica do reconhecimento”,’* em que se analisa a
importincia do reconhecimento dos individuos pelo meio no qual estio
inseridos, ou seja, pelos outros agentes sociais pela prépria sociedade: hoje
o aparato estatal.

O autor, num primeiro momento, pde o leitor em contato com o
processo de reconhecimento, em sentido lato sensu,” o que ocorre em duas
esferas: uma intima, em que o reconhecimento esta ligado a formagio da
identidade dos individuos; e outra publica, na qual o ato de reconhecimento
depende da politica estatal de reconhecimento igualitirio. Essa tltima re-
presenta a principal preocupagio das reflexdes de Taylor.

O reconhecimento, segundo sua teoria (TAYLOR, 1993), possui li-
gacdo fundamental com a identidade do homem, sendo essencial para de-
termind-lo enquanto ser humano, ja que se trata de “[...] uma necessidade
humana vital"(TAYLOR, 1993, p.45) Assim, um falso reconhecimento
poderd causar sérios danos na constitui¢io do individuo, até mesmo de-
formando a imagem que tem de si.(TAYLOR, 1993, p.44). Isso ocorreu,
por exemplo, no Século XV durante o processo de coloniza¢io do Novo
Mundo, quando as poténcias europeias impuseram sua imagem de con-
quistadoras sobre os povos colonizados (FANON, 1961); também é pos-
sivel compreender-se tal fendmeno, por meio dos exemplos das mulheres
na sociedade patriarcal, induzidas a criar uma imagem de inferioridade
em relagio aos homens, ou, ainda, por meio dos negros durante o longo
periodo de escravidio.

No entanto, hi que se questionar quando se inicia o desenvolvimento
dessa ideia sobre a necessidade de reconhecimento igualitirio. Basicamente,

ela comecou a ser difundida no Século XVIII, quando os iluministas rom-
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peram com a estrutura da sociedade estamental do antigo regime gerador,
que se caracterizava pela desigualdade entre os homens e que era funda-
mentada na concepgio de “honra”!* Nesse contexto, o ser humano deixa
de ter sua identidade atrelada ao todo, 4 uma “camada” ou grupo da socie-
dade a qual pertence, passando a desenvolver uma concep¢io individualista
de si mesmo, ou seja, ele passa a ser considerado um individuo com uma
acep¢io moral prépria, com sentido intuitivo do que é bom e do que é mau
(TRILLING, 1969).”

O pensamento iluminista retira, desse modo, a fonte moral do
mundo exterior, passando-a para o mundo interior. Trata-se do eu do in-
dividualismo. Entretanto, esse processo ji era difundido no pensamento
de Santo Agostinho, conforme observa Taylor, que sugeria uma interiori-
zagio da fonte moral ao afirmar que o caminho a Deus passava, necessa-
riamente, pela autoconsciéncia do ser. No entanto, foi com Jean-Jacques
Rousseau e o contratualismo que essa idéia se aprimorou. Para esse fil6-
sofo suico, antes do contrato social hd um contrato intimo do ser consigo
mesmo, o que chama de “le sentiment de I'existence” (o sentimento de exis-
téncia), onde as questdes da moral estdo atreladas A voz natural que existe
dentro de cada individuo.!®

Na matriz da individualizagio do ser, encontrava-se a ideia de au-
tenticidade (originalidade do ser), que teve como sua principal mola pro-
pulsora, Johann Gottlob Heder que sustentava que a diferenca entre os
individuos estd relacionada & moral particular de cada ser. Segundo esse au-
tor, isso ocorre porque que cada individuo tem uma maneira prépria de ser
(HELDER, 1913)," ou melhor, “[...] cada pessoa tem sua prépria medida
[...]” (TAYLOR, 1993, p.49), gerada em sua natureza interna e nio no meio
exterior — a sociedade. E importante observar que, a partir desse processo
de interioriza¢io, a esséncia da identidade do individuo passa a pertencer
a0 proprio set, ou seja, é de sua propriedade. Desse modo, rompe-se com a
antiga concepgio de identidade social do individuo dependente ou derivada

da sua posi¢io hierdrquica social, isto é, de uma condi¢do externa.
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Contudo, em razio da prépria natureza humana, essa concepgio de
identidade origindria ndo é gerada somente num didlogo (ou mondlogo) en-
tre o ser e seu interior, mas também por meio de um intercimbio entre
o individuo e os outros significantes externos: a sociedade.’® Tal dialogo,
segundo Taylor, consiste no ponto nevrilgico_da politica moderna de reco-
nhecimento.

Com a mudanga estrutural da sociedade de classes hierdrquicas para
uma sociedade democritica, regida por uma politica de equidade, de cariter
universalista, todos os seus membros (cidadios) passaram a ter, por meio da
garantia de igualdade de direitos e de titulos, a necessidade de uma politica
de reconhecimento, considerada fundamental para o convivio harménico
entre os individuos pertencentes as diferentes culturas.

O discurso do processo de reconhecimento manifesta-se em duas es-
feras intrinsecamente ligadas entre si, a saber: a) na esfera intima, em que
ocorre a interiorizagio do processo de concepgio da identidade do ser; e b)
na esfera publica, na qual ocorre a inter-relagio entre os individuos por meio
da politica de reconhecimento igualitirio. Chatles Taylor aprofunda sua
andlise na esfera publica, promovendo a seguinte indagacio: qual o signifi-
cado da politica de reconhecimento igualitirio e o que ela pode significar?

De partida, o autor ressalta que seu significado foi se alterando com
a passagem da sociedade hierdrquica para a sociedade democritica. A pri-
meira mudanga ocorreu com a transformagio da “honra”, relacionada a
condi¢io social na sociedade do antigo regime, em dignidade na sociedade
moderna, sendo que nesta todos os individuos sdo possuidores de dignida-
de. Essa afirmacio estd presente na base da politica do universalismo que
sustenta que todos os cidaddos sio iguais. Taylor entendia que essa igual-
dade restringia-se ao 4mbito dos direitos, nio produzindo efeitos na esfera
socioecondmica. No entanto, nesse trabalho o que importa é que esse prin-
cipio de cidadania igualitdria foi aceito universalmente.

A difusio do principio da igualdade universal ocorre por meio da

politica da dignidade igualitiria, que consiste num conjunto de direitos e
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imunidades iguais para todos individuos, que cria uma forma de reconheci-
mento que ndo discrimina os cidadios em suas particularidades.

A segunda transformacio estd no desenvolvimento do conceito mo-
derno de identidade, fundado na unicidade dos individuos e presente nos
alicerces da politica da diferenca.

A politica da diferenca também tem sua base na politica da dig-
nidade universal; porém, trata-se de “[...] um significado radicalmente
novo de um principio velho” (TAYLOR, 1993, p.62). O que ocorre é uma
mudanca em relagdo A politica de reconhecimento igualitdrio, visto que
reconhece a identidade, respeitando as particularidades de cada um e nio
gerando uma discrimina¢io dos individuos de diferentes grupos e cultu-
ras (TAYLOR, 1993).

Taylor critica a politica do reconhecimento igualitirio, em razio de
ela somente reconhecer o que é universalmente aceito, nio possibilitando,
assim, uma incorporagio das particularidades de cada grupo e esmagando
o ideal de autenticidade por ele defendido para formacio do ser. Na pers-
pectiva tayloriana, essa politica é uma forma “cega” de reconhecimento da
diferenca, ji que reflete somente a identidade de uma cultura hegeménica,
suprimindo as demais. (TAYLOR, 1993).

A politica da dignidade igualitiria é englobada pelo “liberalismo
igualitirio de direitos”, difundido atualmente no mundo ocidental, que se
apresenta com principios universais. Aqui é possivel questionar quais prin-
cipios sdo universais. Na visio de Taylor, ocorre “...] um particularismo
que se disfarca de universalismo. [...](HELDER, 1913, p.68), gerando uma
forma de reconhecimento que cria uma sociedade homogénea, mas sem
preservar as identidades culturais dos individuos. O autor repudia veemen-
te essa concepgio de liberalismo (HELDER, 1913, p.79).

Taylor ainda acredita que o liberalismo de direitos nio tolera a dife-
renca, pois propaga uma aplica¢io uniforme de direitos, sem, entretanto,

olhar para diversidade cultural presente na sociedade, além de desconfiar

das metas coletivas (TAYLOR, 1993).”
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Outra fal4cia contida no liberalismo, segundo a visio tayloriana, con-
sistia no discurso da neutralidade, que defendia que somente por meio da
ordem liberal poder-se-ia gerar um “meio” neutro que suportaria a coexis-
téncia de diversas culturas sem interferéncia da ordem estatal. Para isso, se-
ria necessirio distinguir quais valores pertenceriam a esfera publica e quais
deles pertenceriam 2 esfera privada, o que resultaria na determinagio do
campo de abrangéncia da politica e da religido, devendo cada uma fazer
parte de esferas distintas. Entretanto, essa separagio somente ocorreu com
clareza no mundo ocidental cristio (TAYLOR, 1993), ja que para as cul-
turas orientais ( tendo o Isli como exemplo), a separagio entre o campo da
politica e da religido é inconsistente.

Taylor ainda questionava se os objetivos coletivos da politica do reco-
nhecimento igualitirio suportariam a necessidade da sobrevivéncia cultu-
ral, como sendo uma meta legitima ou como outros propésitos da politica
social do Estado. O reconhecimento na primeira hipétese possibilitaria o
desencadeamento de um processo de revisio do aparato juridico do Estado,
permitindo s culturas minoritdrias se defenderem dentro dos préprios pa-
rAmetros da ordem estatal.

Outra exigéncia, que comungava com a anterior, consistia em nao
s6 deixar sobreviver a cultura minoritiria (marginalizada pela ordem do
Estado), mas principalmente de reconhecer os seus valores particulares.
Uma das formas de modificar e impelir socialmente a existéncia de uma
hierarquia cultural, que possibilite que determinados grupos dominantes
criem uma politica de hegemonia cultural e causem o desenvolvimento do
sentimento de inferioridade e subjugacio de um grupo em relagio ao outro,
encontrava-se na esfera da educagio.

Verificou-se que esse falso reconhecimento poderia causar consequ-
éncias graves na formagcio do individuo unitirio (TAYLOR, 1993) e, con-
sequentemente, na formagio do préprio povo; em razio disso, a educagio,
em sentido lato sensu, deveria adotar programas escolares multiculturais e

abandonar a visio tradicional, fundamentada na concepgio da cultura eu-
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ropeia, branca, judaico-cristdo, para dar voz as demais culturas até entio
excluidas, em sua maior parte, das decisdes do sistema politico educacional.

Nio obstante, é preciso ter em mente que culturas muito distintas
podem ter valores estranhos uma das outras, o que deveria ocorrer numa
politica multicultural, numa fusio de horizontes (GADAMER, 1997)*° que
proporcionaria um didlogo entre pontos de vista diferentes, que resultaria
na ampliacdo heterogénea de ideias e valores. Essa fusio, no entanto, para se
efetivar careceria de um vocabulirio de comparagio, que possibilitasse a ex-
posicio e o respeito dos contrastes existentes entre cada cultura divergente.

Apés essa constatagio da necessidade de fusio de horizontes, cabe
o seguinte questionamento: é possivel afirmar que esse processo seria algo
dedutivel da politica da igualdade de direitos da ordem liberal? Se ela sus-
tenta que todos devem ser respeitados igualmente como cidadios possui-
dores de direitos civis e politicos, logo, de forma andloga, pode-se concluir
que a cultura particular de cada individuo deve gozar da mesma presuncio
de igualdade.

Entretanto, esse raciocinio légico nio ocorre, pois no cerne dessa po-
litica estd a “cegueira 4 diferenca”. Como mencionado anteriormente, essa
forma de tratamento de igualdade, na verdade, representa a hegemonia de
valores de uma determinada cultura dominante. Isso ocorre porque, ao
atribuir ou reconhecer os valores de uma outra cultura, faz-se com base
na concepgio pertencente a cultura dominante como, por exemplo, incluir
determinada obra, de outra cultura, excluida como cinon cultural, vindo a
considerd-la como de igual valor as ja existentes e nio pelo seu proprio valor
(GADAMER, 1997).

Com isso, o Taylor apresentava-se duvidoso se era licito para um
individuo que representa uma outra cultura exigir tal reconhecimento de
igualdade de direitos a sua cultura (GADAMER, 1997). Na visio desse
filésofo, essa reivindicagio seria nociva a cultura nos moldes da politica de
reconhecimento igualitdrio, pois implicaria aceitar uma mera igualdade for-

mal. Nesse caso, o que se deve requerer, na realidade, é o reconhecimento
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do juizo de valor que cada cultura possui em si, e nio tomar por base os
pardmetros de outra cultura (GADAMER, 1997).

Essa forma de reconhecimento das particularidades era considerada,
por ele, como uma questio de exigéncia de direito, j4 que nio considerava
ser questio de direito a criagio de um juizo de valor em relagio 4 outra cul-
tura minoritiria ou excluida. Por trds de tal colocagio, Taylor realizava uma
critica  politica do reconhecimento igualitirio de direitos, considerando
iluséria a criagdo de valores objetivos a serem usados como parimetros de
andlise para as divergéncias culturais. Estes certamente refletiriam as con-
cepgdes da cultura dominante (GADAMER, 1997).

Os partidarios da politica do reconhecimento estabelecem uma dis-
tingao crucial entre os atos da politica da igualdade, que se caracteriza por
declarar que certas concepgdes (juizos) de outra cultura tém valor e o ato
de colocar ambas lado a lado, mesmo que as considerem despreziveis. A
agio que eles almejam é a primeira, que interpretam como demonstragio de
respeito, repudiando a segunda, que consideram como mera condescendén-
cia. Para tais partidirios, as teorias que omitem tal distin¢ao, a prima facie,
apresentam uma visio equivocada da realidade do convivio entre as culturas
(GADAMER, 1997).

J4 para as teorias neonietzschianas, por exemplo, fundamentadas
nos pensamentos de Foucault e Derrida, todos os juizos de valor sio deri-
vados de normas que, em tdltima instincia, foram impostas pela estrutura
do poder dominante. Dessa forma, todas as questdes pertinentes a uma
suposta politica de igualdade nessas teorias estio ligadas 3 uma relagio de
poder e contrapoder, sendo a agio resultante de uma politica de solidarie-
dade (caridade), mas nio de respeito. Porquanto, um reconhecimento pau-
tado em respeito decorreria em uma igualdade de poder entre as culturas,
desestruturando o arcabouco dessas teorias. A politica da caridade, para
essas teorias, cumpre o papel de pacificacio do meio social, sem possibilitar

uma revolugio do poder. Sob tal Stica, Taylor também critica essas teo-
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rias que proporcionam um falso reconhecimento degradante para o outro
(GADAMER, 1997).

Por outro lado, Taylor entende que os intelectuais europeus, ao ela-
borarem uma teoria de juizos de valores sobre culturas diversas, o fazem de
modo leviano, sem estudéd-las a fundo, ji que, para tanto, seria necessiria
uma fusio de horizontes, como sustentou anteriormente esse mesmo fi-
16sofo. Esses pensadores europeus desenvolvem seus estudos com base em
pressupostos resultantes de normas pertencentes a cultura da civilizagio do
atlantico norte, tentando compreender o outro por meio desses. Assim, ao
utilizarem tais meios, acabam por oferecer uma homogeneizagio cultural,
pois cada cultura possui seus valores que nem sempre apresentam corres-
pondentes em outra cultura. Taylor exemplifica a questdo com a anilise da
cultura Zulu ao construir um Tolstoi (GADAMER, 1997).

O autor conclui suas reflexdes questionando se na sociedade demo-
critica multicultural talvez nio seja necessdrio indagar se existe algo que
as outras culturas possam exigir como direito préprio, mas simplesmente
se bastaria questionar se essa reivindicacio consiste na melhor maneira de

enfocar 0s outros.

4 Uma anilise pela perspectiva de Charles Taylor

No estudo do caso da jovem Lathif, acredita-se que a primeira inda-
gacio que Taylor realizaria ao analisar o caso seria: qual impacto terd a lei
que proibe o uso do véu na formagio da identidade da jovem mugulmana?
Ou melhor, o véu representa parte da identidade das mulheres islimicas?

Se o véu consiste em um dos elementos representativos da religido,
a qual a jovem Lathif professa e aceita, e considerando-se que o processo
de reconhecimento ocorre por meio de um didlogo tanto na esfera intima
quanto na esfera publica, sendo a religido uma das formas de composicio

da autenticidade do ser; o véu representa parte da identidade da jovem mu-
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culmana, tanto no seu “eu”, segundo os dogmas de sua religido, como do
seu “eu” na sociedade civil em que vive. Desse modo, tem-se os primeiros
indicios de uma forma de falso reconhecimento implementada pela politica
estatal francesa, haja vista que um dos elementos da identidade da jovem
mugculmana esta sendo proibido na esfera publica.

Assim, o didlogo, necessdrio para formagio do ser, deve ocorrer, ten-
do como obsticulo a imposi¢io de uma restricio por parte do ente puiblico,
ou seja, o véu, que representa parte do processo de identidade da jovem, é
proibido pelo Estado.

O governo francés argumentaria, na terminologia utilizada por
Taylor, que sua atitude estd inserida em uma politica igualitiria de reco-
nhecimento que, ao proibir o uso do véu, nio impde uma limitagio ao di-
dlogo, mas propde que as jovens mugulmanas libertem-se de um simbolo
de inferioriza¢io do sexo feminino, pois entendem ser esse costume res-
ponsével por um falso reconhecimento da mulher islimica em sua cultura
e de seu papel na sociedade. O Estado francés também justifica sua atitude
utilizando-se do argumento da preservagio do valor universal da dignidade
humana, e que estaria concretizando o principio universal da igualdade en-
tre homens e mulheres. Assim, o comportamento do governo francés seria
totalmente legitimo e balizado em valores universais que possibilitem um
tratamento igualitirio entre todas as jovens mugulmanas ou nio.

Taylor contra-argumentaria o posicionamento do Estado francés em
duas perspectivas, a saber:

Primeiramente, com a justificativa de que a politica do reconheci-
mento igualitirio, presente no discurso do liberalismo igualitario de direito,
apesar de ter a mesma base que a politica do reconhecimento da diferen-
¢a — a politica da dignidade universal —, nio observa as particularidades
da diversidade cultural, presentes na sociedade, pois gera um processo de
reconhecimento da identidade de forma homogénea. No caso em tela, a lei
impde uma homogeneizagio do espago puiblico, ndo respeitando a peculiari-

dade da cultura islimica (o uso do véu pelas mulheres) e obriga sua retirada
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em nome de um valor universal, de tal modo que jovens como Lathif seriam
vistas como simples meninas, quer sejam catdlicas, protestantes, anglicanas,
entre outras, sem possuir uma identificagio religiosa no 4mbito publico.*

Outro aspecto contestado pelo filésofo comunitarista seria a apli-
cagdo uniforme de direitos justificados na questio dos valores universais.
A politica de reconhecimento igualitirio adotada pelo Estado francés, na
visio de Taylor, reflete o formalismo do liberalismo de direitos, que nio to-
lera a diferenca, pois propaga uma aplicagio uniforme de direitos, nao pre-
servando a diversidade cultural. Assim, Taylor responderia questionando a
base universalista de direitos alegada pelo governo francés com as seguintes
indagages: como o governo francés pode argumentar que estd preservando
a dignidade humana e a igualdade entre os sexos se, em contrapartida, gera
uma politica de intolerincia contra uma cultura, levando-a uma possivel
marginalizacio social? Se esses valores sio universais, nio devem preset-
var a diversidade cultural? Sobre a égide de qual cultura o Estado francés
estd defendendo a jovem Lathif: a do governo ou a da jovem? Sob a dtica
tayloriana, seria claro a sobreposi¢io de uma cultura 3 outra, uma defesa
exacerbada de uma cultura predominante sobre uma cultura minoritdria,
fundamentada em valores culturais diferentes, o que explicaria os conflitos
ocasionados pela a lei estatal.

Para Taylor (1993), essa argumentacio do Estado francés seria “ilu-
séria”. Ele considera falaciosa a criagio de valores objetivos a serem usados
como parimetros para analisar outra cultura, j4 que, certamente, eles refle-
tiriam os principios da cultura dominante. Assim, na concepg¢io de Taylor,
ao sustentarem que estio preservando o valor universal da dignidade hu-
mana, o governo francés estaria adotando uma politica de “cegueira a dife-
ren¢a’. Ele responderia com a seguinte anélise: se a concep¢io de dignidade
humana de Lathif é usar o véu, serd que o Estado tem o direto de impor
uma outra concepg¢io de dignidade humana a jovem, induzindo a um falso
reconhecimento manipulado pela visio estatal? Nio seria uma forma de

intolerincia com o diferente? Afinal, o que significa dignidade humana?
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Deveria entdo o governo francés organizar uma outra comissio que dis-
cutisse com todas as esferas culturais da sociedade sobre o que consiste a
dignidade humana?

Na visio comunitarista de Taylor (1993), outra indagagio estaria re-
lacionada com a justificativa do Estado francés de adotar uma politica de
laicizagio, caracterizada por uma ocupacio da vida publica de forma vazia,
ou seja, a defesa da neutralidade do espago publico para uma maior preser-
vagdo da diferenca. Para o filésofo, a neutralidade seria algo hipotético, uma
vez que representa a imposi¢io da hegemonia da cultura dominante sobre
as demais, ocorrendo, assim, uma “guetizagio” das culturas minoritarias na
sociedade francesa.

Nesse contexto, a jovem Lathif somente poderd demonstrar seu per-
tencimento religioso (utilizando o véu) dentro de sua prépria casa ou na
mesquita. Restam ainda os seguintes questionamentos: em que sentido essa
concepgio francesa de laicidade estd possibilitando uma preservagio e uma
tolerincia com o diferente, se o espago publico deve ser homogeneizado
e a demonstragio da diversidade cultural estd limitada a esfera intima de
cada cidadio? Qual o significado da neutralizacio? Ela representa a me-
lhor forma de um convivio harménico entre a diversidade cultural? Como,
em nome dela, pode-se restringir a demonstracio religiosa de uma cultura?
Desse modo, qual seria a solugdo para Taylor? Ou melhor, seria necessirio
o governo francés criar uma lei nos moldes implementados?

Conforme sua teoria, seria imprescindivel uma fusio de horizontes
entre a pluralidade cultural da sociedade francesa. Essa fusio poderia até
mesmo ocorrer por meio da prépria politica de igualdade de direitos defen-
dida pelo governo francés, desde que, ao sustentar que todos devem ser res-
peitados como cidadios, possuidores de direitos civis e politicos, também
defenda que a cultura particular de cada cidadio goze da mesma presungio
de igualdade na esfera publica. Essa pratica resguardaria, portanto, tanto o

desejo da jovem Lathif de usar o seu véu em publico, quanto também da jo-

150 Prisma Jur., Sio Paulo, v. 10, n. 1, p. 135-158, jan./jun. 2011.



RINCK, J. A.

vem muc¢ulmana que nio deseja usar o véu, ampliando o didlogo entre os di-
versos segmentos do Isla, desde os mais conservadores até os mais liberais.

Nesse sentido, é possivel acreditar que Chatles Taylor concluiria sua
anilise sobre a problemitica francesa afirmando que o direito também re-
presenta um dos elementos que constitui o didlogo necessario para forma-
¢io da identidade do ser humano, e que desempenha a tarefa fundamental
de preservagio da identidade cultural de cada individuo, ao resguardar o
didlogo e nio permitir que este se torne mondlogo na esfera publica, por
meio da imposi¢io de uma cultura sobre a outra.

Assim, a forma de politica de reconhecimento igualitirio, implemen-
tada pelo governo francés, gera uma intolerincia com a diversidade, impon-

do um mondlogo.

5 Consideracdes finais

Essa forma de intolerincia com o diferente evidencia-se por meio da
politica de reconhecimento igualitirio, apresentada por Taylor, e adotada
pelo Estado francés, e também pela maioria das democracias constitucio-
nais modernas, regidas pelos principios da neutralidade e do universalismo
do ordenamento juridico. O cardter universalista demonstra-se por meio
do individualismo do sistema, ao considerar os cidadios como individuos
isolados de qualquer contexto cultural, ou melhor, de qualquer identidade
em particular, promovendo a ditadura da homogeneizagio formal dos cida-
daos na esfera pablica: todas as meninas devem ter a mesma vestimenta nas
escolas publicas.

O cariter da neutralidade conjuga-se com o da universalidade no sen-
tido de que o ordenamento juridico trata todos os cidaddos de modo “cego”
as diferengas culturais. Com base nesses dois valores, originou-se uma legis-

lagio que promove a anulagio da identidade cultural da minoria e margina-
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liza os meios de controle do poder politico em nome de uma identidade do
Estado, na verdade, da classe dominante do aparato estatal.

Portanto, a norma francesa é ineficaz, do ponto de vista da promo-
¢io do reconhecimento publico da identidade cultural, j& que as mulheres
islimicas somente poderio usar o véu nos limites de sua esfera intima, em
razio disso, faz-se necessirio rever os conceitos de inclusio e de neutrali-
dade do aparato estatal, no tocante a identidade cultural, para promover
uma politica de reconhecimento que respeita a diversidade cultural e, con-
sequentemente, o valor fundamental da autonomia individual. Caso con-
trario, permitird a criagio de “um admirdvel mundo novo”, onde o Estado
controla rigidamente qualquer forma de anomalia (manifesta¢io) diversa

do padrio imposto.

Communitarian Thought: Analyzing the cultural
conflict of the “Islamic Veil Law” in France, on the

perspective of Charles Taylor

v This article aims to examine the conflict between Universalism
and Communitarism on the subject of Human Rights, analyz-
ing the Islamic women’s case in French, on the perspective of the
communitarian philosopher Chatles Taylor, to address the impor-
tance of recognizing the environment into which individuals are
embedded, or by other social agents, the society itself, mainly by
the State institutions.

Key words: Charles Taylor. Comunitarism. Human rights. Politics
of recognition.

Notas

1 A questio do Hijab. Disponivel em: <http://www.ljib.hpg.ig.com.br/a_questao_do_hi-
jab.htm>. Acesso em 14 fev. 2007: Segundo o Alcorio (33:59), Livro Sagrado dos mu-
culmanos, as mugulmanas respeitam o uso do Hijab — cobrir a cabeca e o corpo — porque
assim Deus ordenou: “O Profeta, dize a tuas esposas, tuas filhas e s mulheres dos fiéis
que — quando sairem — se cubram com as suas mantas; isso é mais conveniente, para que
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se distingam das demais e nio sejam molestadas...” A islimica Mary C. Ali afirma que:
“A mugulmana que veste o hijab nio sente que ele seja desconfortivel ou que interfira em
quaisquer de suas atividades. O hijab é muito mais do que uma vestimenta. E todo um
comportamento, modos, fala e presenca em publico. A roupa é apenas uma parte do ser
total. A exigéncia basica da roupa da mugulmana se aplica a forma de vestir dos homens,
com pequenas diferencas.”

FRANCA. Code de |"éducation Francais. Disponivel em: <http://www.portail-religion.
com/FR/dossier/laicite/ FRANCE/la_loi/loi_2004.php>. Acesso em 22 abr. 2007:
“Em escolas, faculdades e escolas secunddrias publicas, é proibida a utilizagio de sig-
nos ou quaisquer propriedades pelas quais os alunos mostram uma conspicuidade de
aderéncia religiosa. A revogacio de regulamentos anteriores que gere implementagio
de procedimento disciplinar é precedida de conversagdes entre as partes.” — tradu-

¢do nossa (Dans les écoles, les colleges et les lycées publics, le port de signes ou tenues par
lesquels les éléves manifestent ostensiblement une appartenance religieuse est interdit. Le
réglement intérieur rappelle que la mise en oeuvre d ‘une procédure disciplinaire est précédée
d’un dialogue avec |" éléve.).

Sobre a postura do estado francés sobre a questdo da cidadania é importante destacar o
pensamento da socidloga Dominique Schnapper ao apontar que no espago da cidadania
a nagio somente reconhece o individuo de forma isolada, nio reconhecendo a comuni-
dade, quer seja étnica, religiosa, regional, entre outras. Assim, de acordo com a tradigdo
politica francesa a concepgio de povo francés constitui-se individualmente de cidadios
desatrelados de qualquer particularismo e que buscam o interesse geral. Como estd
expresso no Artigo 1° da Constitui¢io de 1958: “[...] a Franca é uma republica indivisi-
vel, laica, democritica e social. Assegura a igualdade perante a lei para todos os cidadios,
sem distingdo de origem, raga ou religido”. Ou seja, como bem resume Schnapper, “[...]
as liberdades civis asseguram a liberdade de associagio, o direito de praticar liviemente
sua religiio ou utilizar seu préprio idioma. Mas, 20 mesmo tempo, essas especificidades
nio devem fundir uma determinada identidade politica, reconhecida como tal no espago
publico”. SCHNAPPER. D. La comunidad de los Ciudadanos: acerca de La idéia moder-
na de nacién, Madri: Alianza editorial, 2001.

Chartles Taylor, professor de Filosofia e Ciéncias Politicas na McGill University, também
lecionou em Oxford e Harvard.

No Brasil, as ideias de Rawls sio defendidas, de certa maneira, por Alvaro de Vita ao
trabalhar a concepgio de liberal-igualitaria de justica distributiva apresentada em sua
obra, “ A justica igualitiria e seus Criticos”, em que se destaca o capitulo 6. Para essa
concepgio, uma sociedade justa seria aquela pautada na democracia “[...] comprometida
com a garantia de direitos bisicos iguais e uma parcela equitativa de recursos sociais
escassos — renda, riqueza e oportunidades educacionais e ocupacionais — a todos os seus
cidadios. A ideia central desse ideal normativo se apoia em uma divisio moral de traba-
lho entre a sociedade e seus membros individuais. A sociedade — aos cidadios como um
corpo coletivo — cabe a responsabilidade de dar forma a uma estrutura institucional que
propicie aqueles direitos e oportunidades para todos, “sem distingio de qualquer tipo,
tais como raga, etnia, sexo ou religiio” (para fazer uso da frase que quase invariavelmente
aparece nos artigos iniciais das declarag¢oes de direitos); aos cidadaos individualmente,
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cabe decidir que uso fario em suas vidas desses recursos institucionalmente garantidos.”
Vita, Alvaro de. Liberalismo Igualitirio e multiculturalismo. Lua Nova n° 55-56. p. 1.

RAZ, Joseph. op. cit. p.87: na Teoria da Razio para Acio, o autor caracteriza as normas
juridicas como razdes, predeterminadas por regras do sistema, para a agio; RODENAS,
Angeles. En la penumbra: indeterminacién, derrotabilidad y aplicacién judicial de
normas. Doxa. México: Alicante, 2001. p.70: esse autor elucida que essa formulagio
possui dois significados: “[...] que a regra constitui para o uma de juiz um argumento

de primeira ordem para levar a cabo a agio exigida [...] e que a regra também é uma
razio excludente imprescindivel para o resultado, sem a qual levaria a uma deliberagio
independente por parte do juiz em seus argumentos em prd e contra para levar a cabo
aagio.” — tradugio nossa. (que la regla constituye para el juez uma razon de primer orden
para realizar la accién exigida [...] y, que la regla es también una razén excluyente para
prescindir del resultado al que llevaria una deliberacion independiente por parte del juez sobre
los argumentos en pro y en contra de realizar la accion.); DIMOULIS, Dimitri. Positivismo
juridico. Sao Paulo: Método, 2006. p.134-136: observa-se que Raz é considerado um dos
principais representantes do “Positivismo Juridico Exclusivo — PJE” e, sobre esse assun-
to, Dimoulis disserta, com propriedade, na obra em referéncia.

Apud DIMOULIS, Dimitri. op. cit. p.140: o autor explica que a fusio dessas duas teo-
rias ocorre, pois Raz estabelece que “[...] se um problema juridico nio pode ser respondi-
do mediante padroes que derivam de fontes legais, entio nio ha resposta juridica. Nesse
caso, o direito nio é posto. Decidindo sobre tais problemas os tribunais devem neces-
sariamente adentrar em um novo espago (juridico) e sua decisdo faz evoluir o direito.”
Frisa, ainda que, 0 “[...] PJE tende a admitir grande liberdade de decisio do aplicador,

j4 que, em caso de duvida interpretativa, de lacuna ou de norma de baixa densidade
normativa, ele decidir4 exercendo um poder préprio. [...] Raz reconhece que, em tais
€asos, o juiz costuma recorrer a considera¢des morais, mas nio considera que isso possa
ser exigido e muito menos pensa que é possivel indicar, como meios teéricos, qual decisio
é melhor.” — grifo nosso.

Ibidem. p.86-87: para esse autor, a diferenca entre regras e principios é qualitativa.
Sendo os principios normas que possam ser executadas em diferentes niveis, cujas medi-
das de seu cumprimento nio dependem somente das possibilidades reais, mas também
das juridicas, ele denomina os principios como mandatos de otimizagdo. J4 as regras repre-
sentam determinagdes no Ambito fitico e juridicamente possivel, ou seja, se uma regra é
considerada valida, entio, ela deve ser obedecida.

No estudo da Teoria do Direito, atribuem a Hart como o precursor, em seu artigo de
1948, intitulado “The Ascription of Responsibility and Rights”, da transposi¢ao da
concepgio de defeasibility, direito de propriedade, para as reflexdes sobre a indetermi-
nagio semantica dos conceitos juridicos. Contemporaneamente, a revigoragio da ideia
da derrotabilidade ocorre com as divergéncias acerca da distingio entre regra e principio
como fundamentos da razio para agio.

Terminologia criada por Juan Carlos Bayon Mohino.

No terceiro senso, existe uma discorddncia quanto a fundamenta¢io da norma. A
derrotabilidade se d4 no sistema logico de Alexy, pois as divergéncias recaem sobre os
principios que fundamentam a norma, que expressa a razio para a agio. Ao se analisar
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sobre o prisma dos filésofos comunitaristas, por exemplo, a previsio constitucional que
determina a laicidade do Estado francés, os questionamentos recairiam sobre o Principio
da Neutralidade do Estado, como forma de ocupagio da vida publica vazia, correlacio-
nado 4 concepgio francesa de laicidade, haja vista tal preceito expressar, segundo essa
corrente filoséfica, a perspectiva de uma determinada tradi¢io cultural dominante — o li-
beralismo europeu ocidental — sobre as demais. Desse modo, o cariter neutro é ilusério,
nio proporcionando uma possivel interagio da diversidade cultural. Nesse caso, a derro-
tabilidade se d4 por meio de uma critica externa 4 legitimidade de aceita¢io da normae
nio por uma indeterminagio interna do sistema, visto que o texto constitucional é valido
de acordo com os parimetros estabelecidos pela legislagio.

Em oposicdo 4 politica do reconhecimento do pensamento multicultural de Taylor desta-
ca-se BARRY, Brian. Culture and Equality: An Egalitarian Critique of Multiculturalism.
Cambridge-Mass: Harvard University Press, 2001. Analisado, no Brasil, no artigo de
Alvaro de Vita intitulado Liberalismo Igualitirio e Multiculturalismo. Lua Nova, n 55-
56.

Essa terminologia foi empregada, em sentido lato sensu, por questio did4tica, mas
Charles Taylor nio faz tal separagio.

Na sociedade estamental, a importincia do individuo dentro da ordem social era dada
considerando-se os titulos de nobreza como, por exemplo, duques, condes, etc.; assim, ja
havia uma separacio entre os agraciados com titulos e os que nio os possufam.

Cf. TRILLING, Lionel. Sincerity and authenticity. New York: Norton, 1969. p.46: para
uma melhor compreensio, Taylor comunga e desenvolve a ideia do autor em referéncia
ligando a identidade com a ideia de “autenticidade”.

Ibidem. p.48-49.
Cf. HERDER, Johann Gottlob. Herders simtliche Werke. Berlin: Weidmann, 1913:

Taylor observa que o autor em referéncia também desenvolve o mesmo pensamento em
relacdo aos povos.

Ibidem. p.53: “Sempre definimos nossa identidade em comparagio com as coisas que
nossos outros significantes desejam ver em nés mesmos, e is vezes em conflito com elas.”
— tradugdo nossa (Siempre definimos nuestra identidad em didlogo com las cosas que nuestros
otros significantes desean ver em nosotros, y a veces em lucha com ellas.)

Cf. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petrépolis: Vozes, 1997. p.100: Taylor
emprega o termo utilizado pelo autor em referéncia, no qual pode-se encontrar subsidios
sobre a fusio de horizontes.

Cf. GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petrépolis: Vozes, 1997. p.100: Taylor
emprega o termo utilizado pelo autor em referéncia, no qual pode-se encontrar subsidios
sobre a fusio de horizontes.

Nesse sentido, conjuga Snhapper. Dominique: “[...] as liberdades civis asseguram a liber-
dade de associagio, o direito de praticar livremente sua religido ou utilizar seu préprio
idioma. Mas, a0 mesmo tempo, essas especificidades nio devem fundir uma determina-
da identidade politica, reconhecida como tal no espago publico”.
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